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Abstract 

There are countless styles of interpretation or Tafseer of the Holy Qur'an, one of 

them is Tafsir e Ishari. Almost in every era and region, the work has been done on 

this style of Tafsir. The Arabic language Tafsir of the Great Qur'an, AL Qur'an ul 

Azeem is famous as “Tafsir Tustri" and it has the honor of being the first Tafsir in 

Tafsir-e-Ishari. The best example of Tafsir Ishari in the Urdu literature of the 

subcontinent is Bayan ul-Qur'an by Maulana Ashraf Ali Thanvi. 

This paper aims to explain The belief of monotheism that is the basis and 

foundation of the religion of Islam. which means that Allah Almighty is 

characterized by all his attributes of divinity and perfections, and in those 

attributes and perfections, He is one and the only one. The Sufis of every age had 

perfect faith in monotheism. According to them, there is no difference in the 

nature, attributes, worship and actions of Allah. This research work aims to 

compare the similarities and differences between Tafsir Tustri and Tafsir Bayan 

Al-Qur'an, regarding existence and attributes of Allah. This paper is based on the 

authentic source and provides valuable information for better understanding of the 

subject. 

Keywords: Sufism, Tafsir Ishari, Tustari, Monotheism, Bayan al-Qur'an, 

Comparative Study. 

 

 

 تمہید  

ابو عبداللہ محمد  ،  تفسی تُستیالمشہور  "تفسی القرآن العظیم"تفسی تُستی اور تفسی بین القرآن اشاری طرز پر لکھنے والی تفاسیر ہیں۔

امام   اُردو زبان میں لکھی جانے والی     فیانہ تفسی ہے۔تُستیؒ کی مشہور صُوبن سہیل  جبکہ بین القرآن مولانا اشرف علی تھانوی ؒ کی 
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   ایک مایہ ناز تفسی ہے۔

تیسری صدی میں لکھی جانے والی یہ تفسی اشاری طرز اپنے منفرد انداز اور صوفیانہ نقطہ نظر کے لیے جانی جات ہے۔ تُستی     تفسی   

والی پہلی تفسی شُمار کی جات ہے۔   اور  پر لکھی جانے  کا بنیادی مقصد قرآن کریم کی آیت کو صوفیانہ تجربات  امام تُستیؒ کی تفسی 

و اشارات کو بھی بین   بین کرنا     مشاہدات کی روشنی میں اور رموز  وہ آیت کی ظاہری تفسی کے علاوہ ان کے باطنی معانی  ہے۔ 

بھی ہے جو انسان کو معرفت    رہنم   قرآن کریم صرف ایک کتاب ہدایت نہیں ہے بلکہ ایک کے مطابق     کرتے ہیں۔ امام تُستیؒ  

قرآن کریم میں ظاہری اور باطنی دونوں معانی ہیں۔ ظاہری معنی وہ ہیں    ۔اُن کے مطابقنے والا ہےالٰہی کے راستے پر رہنمئی کر 

اور کنایت سے اخذ کیے جاتے ہیں    اور یہ    جو الفاظ سے براہ راست ظاہر ہوتے ہیں، جبکہ باطنی معنی وہ ہیں جو الفاظ کے اشارے 

 باطنی معنی ظاہری معنی سے زیدہ اہم ہیں، کیونکہ یہ حقیقت اور حکمت کی طرف رہنمئی کرتے ہیں۔ 

ویں صدی عیسوی میں تصنیف کیا گیا تھا۔    19کی ایک مشہور اردو تفسی ہے، جسے       ؒبین القرآن، مولانا اشرف علی تھانوی  تفسی 

اسلوب کے لیے جانی جات ہے، جس میں سادہ اور عام فہم زبان، جامع اور عالمانہ تفصیل، اور    صوفیانہ    یہ تفسی اپنے منفرد منہج اور

کا امتزاج شامل ہے۔مولانا اشرف علی تھانوی اور عام فہم زبان استعمال کی      ؒصوفیانہ فکر و تصورات  نے اپنی تفسی میں ایک سادہ 

اور پیچیدہ علمی مباحث سے گریز  وہ مشکل اصطلاحات  عام قارئین کے لیے بھی قابلِ فہم ہے۔  وجہ سے یہ تفسی  ہے، جس کی 

اور اپنی بات کو سادہ اور سلیس الفا تفسی بین القرآن میں قرآن کی  اگرچہ  ظ میں بین کرنے کی کوشش کرتے ہیں۔کرتے ہیں 

نے قرآن کی آیت کی لغوی، نحوی، اور صرفی    ؒپیش کی گئی ہے۔ مولانا اشرف علی تھانوی    بھی    آیت کی جامع اور عالمانہ تفصیل 

تشریح کے علاوہ، ان کے تاریخی، سماجی، اور اخلاقی پہلوؤں پر بھی روشنی ڈالی ہے۔ان خصوصیات کی وجہ سے، تفسی بین القرآن 

م لوگوں کے اردو میں سب سے مقبول تفسیوں میں سے ایک ہے۔ یہ تفسی صوفیاء، علماء، اور قرآن میں دلچسپی رکھنے والے تم 

 لیے پڑھنے اور غور و فکر کرنے کے قابل ہے۔ 

فی فکر اور ادب پر گہرا اثر بین القرآن، دونوں ہی قرآن کریم کی مشہور اور اہم تفسییں ہیں، جنہوں نے صُو تفسی  اور  تفسی تُستی

اور امام تُستیؒ  اور ادب میں کئی      تھانویؒ   مولانا    ڈالا ہے۔   کے درمیان تقریباً ایک ہزار سال کا فرق ہے۔ اس دوران، صوفی فکر 

امام تُستیؒ ایک صوفی اور زاہد تھے، جبکہ تھانوی ایک  اس طرح   کے منہج کو متاثر کیا۔  سیر تبدیلیاں آئیں، جنہوں نے ان دونوں تفا

عالم دین اور صوفی تھے۔ ان کے مختلف علمی پس منظر نے ان دونوں تفسیوں کے منہج کو متاثر کیا۔امام تُستیؒ اپنی تفسی عوام کے  

 تھانوی اپنی تفسی علماء اور صوفیاء کے لیے لکھ رہے تھے۔  لیے لکھ رہے تھے، جبکہ 

  امام تُستیؒ کا مقصد قرآن کی آیت کی صوفیانہ تفہیم پیش کرنا ہے اور صوفیوں کو ان آیت سے روحانی رہنمئی فراہم کرنا ہے۔ 

کا مقصد قرآن کی آیت کی جامع اور عالمانہ تفہیم پیش کرنا ہے اور مسلمانوں کو ان آیت کی تعلیمات پر عمل کرنے     ؒتھانوی  مولا نا  

امام تُستیؒ کی تفسی صوفی فکر کے عروج کے دور میں لکھی گئی تھی، جبکہ تھانوی کی تفسی ایک ایسے دور میں    کی ترغیب دینا ہے۔

کو کچھ   جات    کا سامنا تھا۔  مشکلات  لکھی گئی تھی جب صوفی فکر  پائی  دونوں تفاسیر کی بہت ساری مباحث میں مماثلت  ان   تاہم 
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 ہے۔ذیل میں ان دونوں تفاسیر کی روشنی میں توحی کی مباحث کو بین کیاجاتا ہے۔ 

 تُستی اور تفسی بین القرآن میں توحی سے متعلق مشترکہ مباحث تصوف  تفسیر

اگر    تفسی تُستیبین القرآن دونوں ہی قرآن کی قیمتی تفسییں ہیں، جن کے اپنے منفرد منہج اور محاسن ہیں۔ تفسی  تفسی تُستی اور 

 زیدہ علمی اور جامع تفسی ہے۔ صوفیانہ تفسی ہونے کے ساتھ   تفسی بین القرآن تو  ایک روحانی اور صوفیانہ تفسی ہے 

عقیدۂ توحی دینر    اسلام کا بنیادی عقیدہ توحی ہے باقی عقائد اس کی شاخیں ہیں جن سے اس ایک عقیدہ کو سمجھنے میں مدد ملتی ہے۔

کی سچی محبت اور    صلى الله عليه وسلماسلام کی اساس اور بنیاد ہے، ارس کی صحت کے بغیر انسان اللہ تبارک و تعالیٰ کی رحمت اور حضور نبی اکرم  

شفاعت کا مستحق نہیں ہو سکتا۔ توحی تمم عقائد کی جڑ اور اصل الاصول ہے اور اعمالر صالحہ دین کی فرع ہیں۔ درخت کی بقا فروع  

سے نہیں اصل سے ہوت ہے۔ شاخوں اور پتوں سے درخت قائم نہیں رہتا۔ جس طرح دل و دماغ انسان کی اصل ہے اور آنکھ،  

کان، زبا ارسی طرح  ناک،  پاؤں فروع ہیں  اور  ہاتھ  دین  ن،  اس کی شاخیں ہیں۔  اعمالر صالحہ  اور  سلام کی اصل عقائد ہیں 
ار دین 

 اور کمالاتر حقیقیہ سے متصف ہے اور اپنی انُ صفات و

 

 ارسلام کا پہلا اور بنیادی رکن توحی ہے۔ اللہ تعالیٰ اپنی تمم صفاتر الُوھی ت

 کمالات میں یکتا اور واحد و لاشریک ہے۔

ا  ور افعال میں کوئی ثانی نہیں ۔ اللہ   ہر دور کے صوفیاء کا توحی پر کا مل ایمان رہا ہے ان کے نزدیک اللہ کی ذات،صفات،عبادات 

جو ابحاث  ہیں ان کا جائزہ لیا جائے   میں    ن القرآن  یباتعالیٰ  کے وجود اور اس کی صفاتر عالیہ کے بارے میں  تفسی تُستی  اور  تفسی  

ان    ان دونوں  تفاسیر میں توحی  سے متعلق نادر صوفی اشارات موجود ہیں ،  ہیں۔      مباحث بہت اہمیت رکھتی    توحی کیگا۔عقائد میں  

چند مباحث ر توحی     دونوں مصنفین کی آراء  اور دلائل کا جائزہ لیا جائے گا  ۔جائے گا  میں توحی کے مختلف پہلوؤں پر غور کیا   تفاسیر  

 درج ذیل ہیں۔  

 توحی فی الذات 

اُس کی ذات کا حصہ نہیں ہے عبادت کے    ۔اللہ رب العالمین کی ذات  تنہا اور یکتا ہے۔ کائنات کی کوئی شے کسی بھی حیثیت میں 

لائق صرف اللہ تعالیٰ کی ذات ہے، صرف اسی کی ذات ارس قابل اور لائق ہے کہ ارس کی عبادت کی جائے۔ اس کے علاوہ کوئی اور 

 یہ حق نہیں رکھتا کہ اُس کی پرستش کی جائے۔ 

اس کا اظہار ویسے تو پورے قرآن میں جابجا کیا گیاہے لیکن جس قدر جامع اور خوبصورت اظہار سورة اخلاص میں ملتاہے اس کو 

۔ اسی سورۃ   کے بارے میں امام تُستیؒ  نے فرمای کہ اس کا نام سورہ اخلاص اس لیے رکھا گیا ہے کہ   دیکھ کر انسان حیران رہ جاتا ہے

 اس میں ہر اس چیز سے منع کر دی گیا ہے جو اللہ تعالیٰ کی شان کے لائق نہیں۔گوی خالص عبادت کا درس دی گیا۔

﴾ۡلَمۡ ﴿ ۡيوُلَد  ۡوَلَم  1ۡيلَِد 

 )اس کی اولاد نہیں اور نہ وہ کسی کی اولاد ہے۔( 

 اس آیت کی تفسی میں آپ ؒ نے فرمای: 

 2فیکون ملکہ محدثا ،و ھو ایضاً اثبات الفردانیۃ،و نفی الاسباب عنہ ردا علی الکفار۔
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)ایسا اس لیے ہے کہ کوئی اس کا وارث نہ بنےکہ اس کی کوئی ایسی ملکیت ہو جو ختم ہونے والی ہو اور اس طرح کی وحدانیت کو  ثابت  

 کیا گیا ہے اوراس سے اسباب کی نفی کی گئی ہے کفار پر رد کرتے ہوئے۔( 

اختصار کےانواع معارف   اپنے  باوجود  یہ سورت  کہ  کہا ہے  بارے میں یہی  اس سورت  کے  اشرف علی تھانوی ؒ نے بھی  مولانا 

 وعقائد توحی پر مشتمل ہے۔ 

 سورۃ اعلیٰ میں ارشاد ہوتا ہے: 

مَۡٱۡسَب ِحِۡ﴿ لَۡٱرَب كَِۡۡس  عَ  3ۡۡۡ﴾یلۡ 

 )اے پیغمبر صلى الله عليه وسلم( آپصلى الله عليه وسلم )اور جو مومن آپ کے ساتھ ہیں(اپنے پرودگا ر کے عالیشان نام کی تسبیح کیجیے۔( 

کے ذریعے اس کا مشاہدہ کرنا  نہ کہ  اس کا ظاہری معانی   ہے اللہ تعالیٰ کا ضد اور شرک سے پاک ہونا ۔اور باطنی معانی نماز میں  ذکر  ”

“ اس کے غیر کا۔

4

 

عبادات   اپنی  کو  اُس  تو یقیناً  گا  عبادت کرے  پاک  ہر شرک سے  کی  اللہ  ایک  انسان   رائے میں  جب  کی  کرام ؒ  دونوں مفسرین 

 بالخصوص  نماز میں  بھی اخلاص حاصل ہو سکے گا۔ 

 ایک اور جگہ  امام تُستیؒ نے  فرمای: 

طيبۃ” سے  مراد کلمہ اخلاص ہے ۔۔۔مومن کے  عمل کی جڑ کلمہ توحی ہے  اور یہ ایسی جڑ ہے جو ثابت ہے اور مومن کی   کلمۃۡ

شاخ وہ عمل ہے  جو آسمان کی طرف  اٹُھای جائے اور مقبول ہو ،مگر یہ کہ اُس میں کمی رہ گئی ہو  ،لیکن اس کے عمل کی جڑ کبھی ختم  

 کہ  ہوائیں کھجور کی ٹہنیوں کو ہلات ہیں  لیکن انہیں توڑت نہیں ہیں۔۔۔اور اللہ تعالیٰ کے خزانے  نہیں ہوت جو کلمہ توحی ہے  جیسا

“ میں توحی سے بڑھ کر کوئی چیز نہیں۔

5

 

کو جب اپنی اولاد سے محبت ہوئی  ﷤اس عقیدہ توحی کی جانچ کے لیے بڑوں بڑوں کے امتحانات بھی ہوئے ۔مثلاً حضرت ابراہیم      

 پورے اترے اور افضل محبت اللہ کی ہی پائی ۔ ﷤ تو  اللہ تعالی نے ان کو اس کے ذریعے جانچا،جس پر ابراہیم 

اور عصمت نازل فرمائی ،یہاں تک کہ انہیں اپنے بیٹے  کو ذبح کرنے کا حکم دی   ﷤”اس موقع پر اللہ تعالیٰ نے آپ   پر اپنا فضل 

ول نہیں تھا  بلکہ مقصود تو کامل ترین سبب کے ذریعے  دوسرے کی محبت سے باطن کو پاک صاف   ُ
ُ
،کیونکہ اس سے مقصود ذبح کا حُ

نے اللہ کے لیے  باطن کو پاک و صاف کر لیا  اور فطری عادت سے رجوع کر لیا تو ایک بڑا ذبیحہ  فدیہ ﷤کرنا تھا۔پھر جب ابراہیم

کو بچا لیا۔“ ﷤میں دے کر حضرت اسماعیل  

6

 

آیت کریمہ میں اللہ تعالیٰ کے چہرے کا اثبات ہوتا ہے مگر جیسے اس  مندرجہ ذیل  اللہ  تعالیٰ کی ذات کسی سمت میں مقید نہیں ہے۔

کی ذات اقدس کے لائق ہے۔ اللہ تعالیٰ کا چہرہ ہے مگر مخلوق کے چہروں کے مشابہ نہیں۔ اللہ تعالیٰ اس مشابہت سے بلند و برتر 

 ۔ ہے

هُۡ﴿ نمََاۡتوَُلُّواْۡفَثمََّۡوَج  ِهۡٱفَأيَ  7ۡ﴾للَّ

خ ہے۔( 
ُ
 )تم لوگ جس طرف منہ کروادُھر )ہی (اللہ کا ر
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 مولانا اشرف  علی تھانویؒ نے اس آیت کے متعلق فرمای ہے: 

“ دلیل ہے مسئلہ مظہریت کے صحیح ہونے پر۔اور یہ کہ اللہ تعالیٰ کسی جہت کے ساتھ مقید نہیں۔آیت ”

8

 

اللہ  تعالیٰ   جس طرح چاہے ظہور فرما سکتا ہے  اور وہ عین حالت ظہور میں بھی اپنے اطلاق  پر بھی باقی ہے  یہاں تک کہ قید اطلاق  

سے  بھی  مطلق ومنزہ ہے جیساکہ سلف امت کا مذہب تھا  تو جیسا کہ صوفیاء  حضرات کا مسلک ہے  تو وہ شخص  ان تاویلات  و تکلفات   

  ہو گا  ۔  کا محتاج نہیں

۔استواء کے معنی قائم  ہونا ،سیدھا ہونا کے ہیں  اور  بھی مفسرین کے ہاں ایک اہم موضوع بحث رہا ہے استویۡعلیۡالعرش

اۡلعرشبعض دفعہ اس سے مراد انتظام سنبھالنا بھی ہوتا ہے۔ کی کیفیت کو ٹھیک ٹھیک سمجھنا  آسان نہیں   استواءۡۡاللہۡعلی

 اس کی حقیقی کیفیت اللہ تعالیٰ کے سوا کوئی نہیں جانتا ۔ 

9ۡ﴿ثمَُّۡاسْتوََىۡعَلَىۡالْعرَْشِۡ﴾

 )پھر عرش پر قائم ہوا۔( 

کی حق سبحانہ و تعالیٰ کی طرف ہے یعنی جو استواء سلف کا مذہب ایسے نصوص میں تفویض مراد ”  مولانا اشرف علی تھانوی  لکھتے ہیں: 

“ حق تعالیٰ نے مراد لیا ہے اور وہ حق تعالیٰ کی شان کے موافق ہے ،وہی  مراد ہےاور اکثر صوفیاء کا یہی مذہب ہے۔

10

   

یہاں جمہور سے مماثلت پائی جات ہے۔مولانا اشرف علی تھانویؒ سلف صالحین کی طرح اللہ تعالیٰ کے عرش پر مستوی ہونے کے  

العرشقائل ہیں لیکن جہت کے نہیں۔وہ   علیۡ سے متعلقہ آیت کی تاویل کرتے ہیں کیونکہ یہ عوام کی ضرورت    استواءۡ

ہے۔ان کی تفسی سے یہ ظاہر ہوتا ہے کہ وہ عرش کو سلطنت سے تشبیہ دیتے ہیں۔

11

 

 قرآن کریم کی ایک  آیت مبارکہ ہے: 

ِۡٱۡيَدُۡ﴿ دِيهِمۡ ۡللَّ قَۡأيَ  12ۡۡ﴾فَو 

 )خدا کا ہاتھ ان کے ہاتھوں پر ہے۔( 

د ہے  اس لیے یہاں اللہ تعالیٰ کے    “اللہ کا ہاتھ”کا لفظی معانی ہے  يدۡاللہ

ن

ُ
اور اللہ کے ہاتھ کی کیفیت مخلوق کے علم و ادراک سے بُ

استواءۡۡۡۡفرمائے ہوئے الفاظ پر اکتفا ءکرتے ہوئے اس بحث میں شامل نہ ہوا جائے کہ یہ کیسے ہو گا۔ مفسرین نے یہاں بھی

 کی طرح مختلف تاویلات گھڑی ہیں ۔  علیۡالعرش

کی مختلف  تاویلات کی ہیں اور ایک جگہ  اس سے مراد اللہ کا احسان لیا ہے  یعنی   يدۡاللہامام تُستیؒ نے  اس کی تفسیکرتے ہوئے      ”

مومنین کے بیعت کرنے کی وجہ سے  انُ پر  ہدایت  وراہنمئی میں اللہ کا احسان ہے اور آپ کی بیعت  اور اطاعت و فرماں برداری 

   “کرنے کی وجہ سے  اُن کے لیے  اللہ کا ثواب  ہے۔

13

  

هَهُۡۡكُلُّۡ دلیل نقلی اسکی یہ ہو سکتی ہے  ۡوَج  ءٍۡهَالِكٌۡإلََِّّ شَي 
14

 

اس سے معلوم ہوا کہ اللہ کے سوا ہر وجود ہالک ہے  یعنی معدوم اور چونکہ کوئی وجود ذات نہیں اس لیے ہر وقت قابل عدم ہے   اور 

 ہر وجود کی حیثیت ایسی ہے جیسے وہ ہے ہی نہیں۔ 
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الوں امام تُستی ؒ اور مولانا اشرف علی تھانویؒ دونوں مفسرین  اس بات پر بھی متفق ہیں کہ اللہ تعالیٰ اپنی ذات پر کامل  ایمان رکھنے و  

 کو  کرامات سے نوازتے ہیں  جیساکہ اللہ تبارک و  تعالیٰ نے فرمای: 

زُنهُُمُۡ فزََعُۡٱ﴿لََّۡيحَ  برَُۡٱۡۡل  كَ  15ۡۡ﴾لۡ 

 ثانیہ سے زندہ ہونے کی(غم میں نہ ڈالے گی۔( )ان کو بڑی 

ن

غ

ف

ن

ن

 گھبراہٹ)یعنی 

 مولاناؒ    فرماتے ہیں:

اس سے وہ مقولہ ثابت ہوتا ہےکہ اہل ر اللہ کو فرح و دائم میسر  ہوتا ہے اور ان کو  جو عظمت کے سبب دونوں عالم میں ی عقاب کا ”

“ خوف  دنیا میں ہوتا ہے وہ اس کے منافی نہیں کیونکہ وہ مقتضی عبدیت کا  ہے۔

16

 

اسی طرح  جنہوں نے اللہ کے احکامات کی مخالفت کی  تو اللہ نے بھی اُن کے دلوں سے نور معرفت کو بجھا دی اور اللہ نے انہیں ان  

 کے نفوس سے توحی کے چراغوں کو بجھا دی ،پھر وہ خود بھی گمراہ ہوئے اور دوسروں کو بھی گمراہ کیا۔

 اللہ  تعالیٰ کی صفات 

اللہ تعالیٰ کی صفات عین ذات ہیں جب کہ انسان کے ساتھ ایسا معاملہ نہیں مثلاً اللہ  کی تمم صفات عین ذات ہیں اور اللہ کے سوا 

کسی دوسری چیز کی صفات اس کی ذات نہیں ہو سکتیں ۔انسان اس وقت تک دیکھ سکتا ہے جب تک اس کے پاس دیکھنے کی صلاحیت  

اور جب یہ صفت یعنی بینا وہ  اس سے محروم ہو جاتا ہے۔ جبکہ اللہ تعالیٰ کا معاملہ اس سے یکسر مختلف ہے  ئی زائل ہو جات ہے تو 

صِرۡ ہے۔جیساکہ سورۃ کہف میں  مِع هۡۡۦبهِِۡۡۡأبَ   کی تفسی میں مولانا اشرف علی تھانویؒ لکھتے ہیں: 17ۡوَأسَ 

”اللہ تعالیٰ کامل بصیر و سمیع ہے اور یہ کمال کامل اسی لیے ہے کہ کہ اس کی صفات عین ذات میں اس سے زیدہ درجہ کامل تعلق کا  

ہو نہیں سکتا۔“  

18

 

رائے سے کلام کیا جائےاور محض قیاس   اپنی  ذات وصفات میں  کی   اللہ تعالیٰ  اس بات کو بھی ناپسند کیا کہ  اسی طرح صوفیاء نے 

 آرائیوں سے کام چلای جائے ایسی بحث کو علماء اور صوفیاء نے کافرانہ فعل میں شمار کیا ہے۔اس کی دلیل مذکورہ آیت ہے: 

ِۡٱعَلىَۡۡأتَقَوُلوُنَۡ﴿ لمَُونَۡۡللَّ 19ۡۡ﴾ۡمَاۡلََّۡتعَ 

 )ی اللہ کے ذمے ایسی بات لگاتے ہو جس کا تم )کسی دلیل سے ( کوئی علم نہیں رکھتے۔( 

 اسی طرح اللہ کی ایک صفت 

عظَِيمُۡ﴿ ۡٱل  علَِيُّ
20ۡۡ﴾وَهُوَۡٱل 

 عالیشان اور عظیم الشان ہے۔( )اور وہ  

”میں علو کا حاصل  نفی ہے صفات نقص کی اور عظمت کا حاصل اثبات ہے صفاتر کمال کا۔“

21

 

ذوق و ادب  کی     آیتر کریمہ میں بین ہونے والی صفاتر خاصہ ہیں جو مخلوق کے لیے ثابت نہیں ہیں اسی طرح  قرآن کی بے شمار

ذرا سی بے احتیاطی  کا موضوع نہیں اس میں  کا ذکر کرنا ممنوع ہے ۔یہ موضوع ذہنی کُشتی  اللہ  تعالیٰ کی صفات  تسکین کے لیے  

 سارے اعمال کے اکارت کر دینے کا باعث بن سکتی ہے اور یہی وہ تباہ کن بیماری ہے جس میں اکثر اہل علم اور تصوف مبتلا ہیں۔
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 سورۃ کہف میں اللہ تعالیٰ  نے ارشادفرمای:

ۡكَانَۡۡقلُ﴿ رُۡٱلَّو  بحَ  تِۡرَب ِيۡلَنَفِدَۡۡل  رُۡٱمِدَادٗاۡل ِكَلِمََٰ بحَ  22ۡۡ﴾ل 

)آپ کہہ دیجیے کہ اگر میرے رب کی باتیں لکھنے کے لیے سمندر کی روشنائی ہو تو میرے رب کی باتیں ختم ہونے سے پہلے  سمندر  

 ختم ہو جائے)اور باتیں  احاطہ میں نہ آویں( 

 اس آیت کی تفسی میں  امام تُستیؒ نے  وضاحت کی کہ  اگرچہ اللہ تعالیٰ کی صفات کی کوئی انتہاء نہیں ہے   لیکن ایک انسان  کی رسائی

 وہاں تک ہے جہاں تک خود اللہ تعالیٰ چاہیں۔

میرے رب کے علم اور اُس  کے عجائب  کبھی ختم نہ ہوں گے ،اُس کے علم میں  اس کی کتاب ہے ،اگر قرآن کے ہر حرف کے ”

اُس کا کلام   بدلے بندے کے فہم کو ہزار فہم عطا کی جائے پھر بھی اللہ رب العزت کے اس علم تک نہیں پہنچ سکتا ۔اس لیے کہ 

اور اس کی صفات کی کوئی انتہاء نہیں ،جس طرح اُس کی ذات کی کوئی انتہاء نہیں ۔تو بندہ   قدیم ہے ،اُس کا کلام ا س کی صفت ہے  

“ اُس کے کلام کو اتنا ہی سمجھتا ہے جتنا کہ وہ اپنے کلام کی سمجھ اپنے اولیاء کے دلوں پر کھولتا ہے۔

23

 

”ۡۡ کے بارے میں امام تُستیؒ نے  یہ کہا کہ بے نیاز آقا وہ ہے کہ ہم حاجات اور پریشانیوں میں جس کا قصد کرتے ہیں  الصمدۡ

“ ،اس کا مطلب یہ ہے  اللہ وہ ہے جس کا قصد کیا جائے۔

24

 

 ایک اور جگہ لکھتے ہیں : 

اس کی ” اس کا علم  اور  افعال اس کے علم کے موافق ہوتے  ہیں  ،اُس کے  اسُ کے افعال ہیں  اور قوت  سے مراد  اللہ کی طاقت 

“صفاتر ذات میں سے ہے ،بندہ کی طاقت و قوت ایک محدود وقت کے لیے ہوت ہے  اور تمم اوقات پر مالک اللہ ہی ہے۔

25

  

اللہ تعالی ہر طرح کی صفات کمال سے متصف ہے، اور ہر طرح کے نقائص و عیوب سے منزہ ہے۔مخلوقات میں سے کوئی بھی اس  

مختص ہے۔اللہ کی صفات،   لیٰنہیں ہو سکتا ہے، جو صفات اس کے ساتھ قائم ہیں، ان کی حقیقت و مقتضیات کے ساتھ اللہ تعا جیسا  کا 

 ان کے معانی و کیفیات کو ثابت کرنا ہے، مگر کیفیات کا علم کسی کو نہیں۔ 

﴾ۡۥيكَُنۡلَّهُۡۡۡوَلَمۡ ﴿ 26ۡكُفوًُاۡأحََدُُۢ

 )اور نہ کوئی  اس کے برابر کا ہے۔( 

 27ولم  یکن لہ احد کفواً علی جھۃ التقدیم۔ 

 )اس کا معنی  ہے کہ قدیم ہونے کے اعتبار سے کوئی  بھی اس کے برابر نہیں ۔(

ا﴾ۡۥ﴿إِنَّهُۡ ابَُۢ 28ۡكَانَۡتوََّ

 )وہ بڑا توبہ قبول کرنے والا ہے۔( 

  اس سے معلوم ہوا کہ اللہ کی صفات کا احاطہ کرنا ممکن نہیں ،اس بحر بیکراں سے ایک انسان اتنا ہی استفادہ کر سکتا ہے جتنا اللہ تعالیٰ 

خود چاہیں مذکورہ دونوں مفسرین  کی آراء کی روشنی میں یہ کہا جاسکتا ہےکہ دونوں  کے ہاں اللہ  کی صفات عین ذات ہیں،ان صفات 

رکھا جانا چاہیے    اور دونوں کے نزدیک یہ بات درست نہیں کہ اللہ کی ذات وصفات  کے بارے میں بغیر علم کے کلام کیا  پر ایمان  
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جائے۔مولانااشرف علی تھانویؒ اس بات کے قائل ہیں کہ اللہ تعالیٰ کی صفات کے متعلقہ جنتی آیت ہیں ان کے ظاہری معانی  

۔ 
 
 
ی

ۡمُراد  لیے جانے چاہ

ۡرویتِ باری تعالی  

  دنیا میں اللہ تعالیٰ کی رویت کا اعتقاد رکھنا درست نہیں اس لیے کہ دنیا میں  حق تعالی ٰ شانہ  کی رویت ناممکن ہے۔ مولانا نے اس کی  

دلیل یہ دی ہے کہ یہ نعمت  تمم نعم اخرویہ سے افضل ہے۔ اور اس کا حصول یہاں ممکن نہیں 

29

 کیونکہ قرآن خود فرماتا ہے: 

ۡوَزِيَادَةل ِۡ﴿ نَىَٰ حُس  سَنوُاْۡٱل  30ۡ﴾لَّذِينَۡأحَ 

 )جن لوگوں نے نیکی کی ہے ان کے واسطے خوبی  )جنت (  ہے اور مزید براں)   خدا کا دیدار  (بھی ہے۔( 

ۡکی تفسی انہوں نے رویتِ باری تعالیٰ سےکی ہے۔ ۡوَزِيَادَةۡ

ۡفرماياۡ:

رَة﴿ َۡجَه  31ۡۡ﴾فَقَالوُٓاْۡأرَِناَۡٱللَّ

 یوں کہا تھاکہ ہمیں اللہ تعالیٰ کو کھلم کھلا دکھا دو۔( )اور 

اس میں اس شخص پر انکار ہے جو نشاۃ دینویہ میں وقوع رویت کا اعتقاد رکھے۔ 

32

یہود نے رویت باری تعالیٰ کا تقاضا کیا تھا جس کو 

 قبول نہ کیا گیا۔ 

 ایک اور جگہ فرمای: 

رُۡ﴿ صََٰ بَ  رِكُهُۡٱلۡ  ۡتدُ  33ۡۡ﴾لََّّ

ۡ)اسۡکوۡتوۡۡکسیۡۡۡکیۡنگاہۡمحيطۡۡنہيںۡۡہوۡسکتی۔ۡ(

 سورۃ الاعراف میں فرمای: 

نِيقَۡ﴿ 34ۡۡ﴾الَۡلَنۡترََىَٰ

ۡ)تمۡمجهۡکو)ۡدنياۡميں(ۡہرگزۡنہيںۡديکهۡسکتے۔ۡ(

یٰ قرار دی ہے : 

ن

ن

 

ش

 

ست
م

 اس آیت کی تفسی میں مولانا  ؒنے شب معراج کو 

مدعی ہے ی دھوکہ میں ہے ی دھوکہ دیتا ہے اور شب معراج اس یہ نص ہے کہ اس  دنیا میں رویت الہیہ نہیں ہوت جو  شخص اس کا  ”

یٰ ہے۔

ن

ن

 

ش

 

ست
م

“ سے 
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سہل ؒنے کہا ہے کہ اس امُت کے مقربین کی علامات میں سے ہے کہ وہ مقرب لقاء ر حق اور دیدارر حق سے بہرہ ور ہو جاتے ہیں۔ 

 نے اللہ تعالیٰ سے عرض کی تھی کہ میں  تجھے ایک نظر دیکھنا چاہتا ہوں ۔ ﷤حضرت موسی 

﴾ۡ كَه ۡإلَِي  ِۡأرَِنِيٓۡأنَظُر  36ۡ﴿قَالَۡرَب 

 )عرض کیا اے میرے پرودگار اپنا دیدار مجھ کو دکھلا دیجیے کہ میں آپ کو ایک نظر دیکھ لوں۔( 

 اس پر  اللہ تعالیٰ نے فرمای : 

نِيۡ﴾ 37ۡ﴿قَالَۡلَنۡترََىَٰ

 سکتے۔( )ارشاد ہوا کہ تم مجھ کو )دنیا میں (ہرگز نہیں دیکھ 
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کی طرح اللہ کے     ﷤اس لیے  کہ زمین کی کوئی مخلوق اللہ تعالیٰ کو نہیں دیکھ سکتی اگر دیکھے تو مر جائے  حقیقت میں جس   کا دل موسی 

 لیے خالص ہو جائے تو وہ اس کے دیدار اور وصال کا مشتاق ہو جاتا ہے۔  

او ریہ آپصلى الله عليه وسلم کو   انوار ر عظیمہ کو برداشت کرنے کی قوت عطا فرمائی   اور  کو        اللہ تعالیٰ نے  تجلی  لیکن صرف حضرت محمد صلى الله عليه وسلم 

 پر افضل قرار دینا ہے۔ ﷩دوسرے انبیاء 

شَىۡ﴿ ۡيغَ  رَةَۡٱإِذ  د  شَىَٰۡۡلس ِ بَصَرُۡٱمَاۡزَاغ١٦ۡ۝َۡۡمَاۡيغَ  تِۡرَب ِه١٧ۡ۝ِۡۡۡوَمَاۡطَغَىَٰۡۡل  ۡءَايََٰ ۡمِن  ۡرَأىََٰ لَقَد 

رَىَٰۡٱ كُب  38ۡۡ﴾ل 

)جب اس سدرۃ المنتہی کو لپٹ رہی تھیں جو چیزیں لپٹ رہی تھیں نگاۃ  نہ تو ہٹی اور نہ بڑھی انہوں نے اپنے پرودگار کے بڑے  

 بڑے عجائبات دیکھے۔( 

 اس کو امام تُستی ؒ نے یوں بین کیا: 

 39۔   ۔۔ما مال الی شواھد نفسہ،و لا الی مشاھدتھا،و انما کان مشاھدا بکلیتہ ربہ تعالیٰ،

)آنکھ نہ شواہد نفس کی طرف مائل ہوئی نہ نفس کے مشاہدے کی طرف ،وہ صرف اپنے خالق کے مشاہدہر جمال میں محو تھی ،اسُ  

کی صفات کا نظارہ کر رہی تھی اوراُن صفات کا مشاہدہ کر رہی تھی  جو آپ پر ظاہر ہو رہی تھیں  اور اُس مقام پر آپ کے ثبات میں 

صفات کی جو نشانیاں بھی ظاہر ہوئیں  اُن کا مشاہدہ کیا ،لیکن  آپ نہ مشہود سے غافل ہوئے اور نہ معبود ر   اضافہ کر رہی تھیں۔اُس کی

 دیدار میں اضافہ ہوتا گیا۔اللہ تبارک و تعالیٰ نے  
ر
حقیقی  کے قُرب سے دور ہوئے  بلکہ اسُ سے صرف  آپ کی محبت ،شوق اور تاب

لٰہی کے وقت بے ہوش ہو کر گر پڑے ،تو اس ضعف میں  رسول کریمصلى الله عليه وسلم  نے تجلی ا  ﷤آپصلى الله عليه وسلم کو تجلی دکھائی  جبکہ موسی

 نگاہر قلب سے مشافہ  دیدارر الٰہی  کے وقت اسُ مقام کو طے کیا ،تو آپصلى الله عليه وسلم  علو ومرتبہ  کی وجہ سے ثابت قدم رہے۔( 

 اللہ تعالیٰ کی  نعمت ر عظیمہ اس کا دیدار ہے جس سے اصحاب ر توحی سرفراز ہوں گے فرمای: 

لِمِينَۡۡ ءَامَنوُاْۡبِۡۡلَّذِينَۡٱ﴿ تِناَۡوَكَانوُاْۡمُس  خُلوُاْۡٱ٦٩۝ۡايََٰ جَنَّةَۡٱۡد  برَُونۡ﴾ۡل  ۡتحُ  جُكُم  وََٰ ۡوَأزَ  40ۡأنَتمُ 

)یعنی  )وہ بندے (جو  ہماری آیتوں پر ایمان لائے تھے اور ہمارے فرماں بردار تھے تم اور تمہاری) ایمان دار ( بیبیاں خوش خوش 

 جنت میں داخل ہو جاؤ۔( 

دیدار الٰہی کی لذت سے اپنے اولیاء کے لیے پردہ اٹھانے کے وقت ۔اور یہ اُس توحی کا بدلہ ہے جس کا اللہ تبارک وتعالیٰ نے اُن پر  

 انعام فرمای،اور وہ باقی رہنے والے کے ساتھ باقی رہنا ہے ۔ 

امام تُستیؒ اس بات کے قائل ہیں  کہ کفارپر  جب حجت تمم کر دی جائے گی اور ان کو جہنم میں داخل کر دی جائے گا تو مومنین کے  

کہ لیے دیکھنے کی جگہیں کھول دی جائیں گی  تو وہ کفار کو عذاب ہوتا دیکھیں گے اور انُ کی آنکھیں ٹھہر جائیں گی   اور وہ دیکھ لیں گے 

کا پورا پورا بدلہ دی جائے گا۔ اس میں ان کی سزا یہ بھی ہو گی کہ ایسے لوگ اللہ تعالیٰ کے دیدار سے محروم کفار کو  ان کے اعمال 

 رہیں گے فرمای: 

جُوبوُنَ﴾ مَئِذٖۡلَّمَح  ۡيوَ  ب هِِم  ۡعَنۡرَّ ٓۡإِنَّهُم  ﴿كَلََّّ
41ۡ
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 )ہرگز ایسا نہیں یہ لوگ اس روز)ایک تو(اپنے رب کے دیدار سے روک لیے جائیں گے۔( 

طُف اٹُھائیں گے۔  
ل
 جہاں کفار کو دیدار الہیٰ سے روک دی جائے گا وہیں  ایمان والے اللہ کے دیدار سے 

بَۡ ِ ۡثوُ  كُفَّارُۡٱ﴿هَل  علَوُنۡ﴾ۡل  42ۡمَاۡكَانوُاْۡيفَ 

 )واقعی  کافروں اُن کے کئے کا خوب بدلہ ملے گا۔( 

 43و فیھا  دلالۃ بینۃ علی اثبات الرؤیۃ للمؤمنین خاصۃ۔

 )اس میں  واضح دلالت ہے کہ رویتِ باری تعالیٰ خاص ہے مومنین کےساتھ۔(

 معرفتر الٰہی 

اللہ تعالیٰ کی ذات کی معرفت ایک علم ہے  یہ اسی کو نصیب ہوت ہے جو ایمان میں بڑھا ہوگا اور اسکی طرف کامل التفات رکھتا ہو گا 

ول سب کے لیے ممکن نہیں۔
ُ
مولانا اشرف علی تھانویؒ نے یہ بین کیا ہے کہ جس طرح رویتِ الٰہی ممکن نہیں اس  ۔اس کا حُ

ۡۡۡ﷤ ممکن نہیں۔اس کے ضمن میں فرعون کا سوال اور موسیلکنہطرح اللہ تعالیٰ کی معرفت با  کی طرف سے صفاتر الہیہ   کا بین  ۡۡ

 ہے۔ 

لمَِينَ﴾قَۡ﴿ عََٰ ۡٱل  نُۡوَمَاۡرَبُّ عَو  الَۡفرِ 
44ۡ

ۡالعالمین کی ماہیت  )اور حقیقت (کیا  ہے( )فرعون نے کہا   کہ رب 

 تعالیٰ  سے سوال کیا تھا ۔حضرت موسی”
ر
نےصفات سے جواب دی اس سے وہ مسئلہ صاف ﷤فرعون نے لفظ  ما سے ماہیت ر رب

“ ثابت ہو گیا کہ حق تعالیٰ کی معرفت بالکنہ نہیں ہو سکتی صرف بالوجہ ہو سکتی ہے۔

45

 

اللہ تعالیٰ کی معرفت  انہی کو حاصل ہوت ہے جو اہلر علم ہوں۔اس لیے انبیاء ،شہداء اور صالحین میں سے،جن میں بعض کا درجہ 

بعض سے افضل ہے اور قُرب میں ان کا مقام اسی اعتبار سے ہے کہ اُن کے دل  جس قدر اللہ کی معرفت سے قریب ہیں۔ اور جن  

وری ہے۔ کے دل دور ہیں تو اس کی وجہ  
ُ
 معرفتر الٰہی سے د

كَۡ لُۡٱۡ﴿وَتلِ  ثََٰ مَ  ۡۡلۡ  قِلهَُآۡإِلََّّ ۡوَمَاۡيعَ  رِبهَُاۡلِلنَّاسِِۖ لِمُونٱنَض  عََٰ 46ۡۡ﴾ل 

والے ہی لوگ سمجھتے  ان مثالوں کو بس علم  اور  کو لوگوں کے  سمجھانے کے لیے بین  کرتے ہیں  ان )قرآنی( مثالوں  )اور ہم 

 ہیں۔(

علم  عام ہے  اور فقہ اللہ تعالیٰ کی جانب سے خاص ہے ،تو جو بذاتر خود عارف ہوا اسُ نے صرف طبعی نفس کو جانا اور اسُی کا قصد کیا  ”

اور جس نے اللہ تعالیٰ کے علم سے معرفت حاصل کی  تو اللہ تعالیٰ اُس کے لیے اسُ کی مراد کو جانتا ہے  اور اُس کی جانب صرف اس  

  “ہوا کہ  اُن کے دل حقیقت میں معرفتر الٰہی سے دور تھے۔لیے اشارہ 

47

 

 پھر فرمای:

َۡٱ﴿وَمَاۡقَدَرُواْۡ رِہِ﴾ۡللَّ ۡقَد  48ۡحَقَّ

 )اور) افسوس ہے کہ (ان لوگوں نے اللہ کی عظمت  نہ کی جیسی عظمت کرنی چاہیے تھی۔( 
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محتاجی امام تُستیؒ  کہتے ہیں  اس سے مراد یہ ہے کہ اللہ کی معرفت حاصل  نہ کی اور نہ ہی اللہ کو پہچانا۔اور باطن کی معرفت سب  ”

“ میں ہے۔

49

 

اسی لیے صوفیاء کرام ؒ نے  باطن پر بہت زور دی اور باطن نفس ہی تو ہے  ،اگر نفس کی اصلاح ہو گئی تو  معرفت خداوندی کا درجہ بھی 

 حاصل ہوجائے گا۔امام غزالیؒ              لکھتے ہیں:

یٰ کی راہ پر گامزن ہیں۔ ان کی سیرت سب کی سیرتوں سے بہتر ہے۔ 
ی ہ
ل

”مجھے اس بات کا یقین ہوگیا کہ صوفیاء کرام ہی معرفتر ا

“۔ان کا طریقہ سب کے طریقوں سے درست، ان کا خلق سب کے اخلاق سے پاکیزہ ہے

50

 

ُۡٱوَۡ﴿ غَنِيُّۡٱۡللَّ
فقُرََاءُٓهۡٱوَأنَتمُُۡۡۡل  51ۡۡ﴾ل 

 )اور اللہ تو  کسی کا محتاج نہیں اور تم سب  محتاج ہو۔( 

کی   اللہ تعالیٰ  کیا  گوی  ذات  میں غور وفکر ہی نہیں  اللہ تعالیٰ کی  ان لوگوں کو حاصل نہیں ہو سکتی جنہوں  نے  کو  انسانوں  معرفت 

  ۔انہوں نے اللہ کی ذات کا حق ویسے ادا کیا ہی  نہ جیسا وہ حق رکھتا تھا۔اُن  کے دل اللہ کی  ید سے غافل تھے تو اللہ نے  انہیں اپنی

 اُن کے جو   عشق الہیٰ میں ڈوب گے اور اُس کی حقیقت تک پہنچ گے۔لیکن جس نے اللہ تعالیٰ کی  معرفت سے محروم کر دی سوائے

جب انسان کا    کماحقہ اس کی قدر  اور تعظیم کی،اس کی صفات ر کاملہ پر ایمان لایتو اس کو اللہ کی رضا  اور معرفت حاصل ہو جات ہے۔

ی ہ کا نزول ہونے لگتا ہے جو   باطن تمم دنیوی کثافتوں اور آلائشوں سے پاک
ٰ
ہو جاتا ہے تو اس کے دل کے شفاف آئینے پر انوارر الہی

۔یہی وجہ ہے جب تک عرفان ذات نصیب نہیں ہوتا ،معرفت الہیہ بھی حاصل  معرفتر ربانی کی منزل کے حصول پر منتج ہوتا ہے  

صوفیاء کرام کا نقطہ یہ ہے معرفتر حق کا واحد ذریعہ معرفتر نفس ہے، اس لئے تصوف کی جدوجہد معرفتر  نہی ہوسکتی ۔اسی لیے  

 نفس ہے اور نتیجہ معرفت حق۔ 

 اسماء الہیٰ کا بین  

جس طرح اللہ تبارک و تعالیٰ ذات کے اعتبار سے واحد اور یکتا ہے اسی طرح اسماء کے اعتبار سے بھی واحد اور یکتا ہے۔ جس طرح  

اللہ تعالیٰ کی ذاتر اقدس میں کوئی اس کا شریک نہیں اور وہ شرک سے پاک ہے اس طرح اس کے خاص اسماء میں بھی کوئی اس کا  

اللہ  تعالیٰ کے اسماء  اس کے اپنے بتائے ہوئے ہیں اور کسی کے لیے جائز نہیں کہ  اپنی طرف سے ان ناموں میں اضافہ   شریک نہیں

 کرئے۔مولانا کؒے نزدیک اس کی دلیل قرآن کریم کی یہ آیتِ مبارکہ ہے: 

ِۡ﴿فَۡ رِبوُاْۡلِلَّ ثاَلَهۡٱلََّۡتضَ  مَ  52ۡۡهۡۡ﴾لۡ 

 )سو تم اللہ کے لیے مثالیں مت گھڑو۔(

ہ کا توقیفی ہونا بھی ظاہراً  ”
ٰ
یی 
لہ
اس میں  دلالت ہے کہ ذات و صفات میں  رائے اور ذوق سے کلام نہ کرنا چاہیے اور اس سے اسمائے ا

“ معلوم ہوتا ہے۔

53

 

  اس سے معلوم ہوا کہ اللہ تعالیٰ کے صرف انہی ناموں کو اسم ر الہیٰ کہا جانا چاہیے جو کتاب ر الہیٰ اور رسول اللہ صلى الله عليه وسلم سے ہم تک پہنچے

ان رکھنا جن سےاللہ تعالی نے اپنی کتاب میں خود کو متصف کیا ہے، ی اللہ تعالی کو    سماء حسن اتمم    انہیہیں اور    اور صفات علی اا پر اي 
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 ۔ نے متصف کیا ہےصلى الله عليه وسلماس کے رسول 

 امام تُستیؒ نے اسماء الہیہ کے حوالے سے گفتگو کی ہے۔ 

 سورۃ الاعراف  میں ارشادر ربانی ہے: 

عُوہُۡبهَِاۡ﴾ ۡفَٱد  نَىَٰ حُس  مَاءُٓۡٱل  سَ  ِۡٱلۡ  54ۡ﴿وَلِلَّ

 )اور اچھے اچھے نام اللہ ہی کے لیے ہیں سو ان ناموں سے اللہ ہی کو موسوم کیا کرو۔( 

ان وراء الاسامی والصفات  صفات لا تخرقھا الافھام،لان الحق نار تنصرم لا سبیل الیہ، و لا 

 55بد من الافتحام فیہ۔   

اور وہاں تک پہنچنے کے   نہیں  رسائی کی جہاں تک کسی ، ہیں ترجو سمجھ سے بالا  صفات ہیں  یسی شک ہر نام اور صفات کے بعد کچھ ا)بے

 ۔( ہے  یمحنت و مشقت ضرور  لیے

 کی تفسی میں امام تُستیؒ  فرماتے ہیں : بسمۡاللہۡۡۡ

 الباء بھا اللہ عزوجل ،واسین سناء اللہ عزوجل ،والمیم مجد اللہ عزوجل ۔  

 56۔ ۔۔۔واللہ ھوا لاسم  الاعظم الذی  حوی الاسماء کلھا،

مراد ہے میم سے مجد اللہ ۔اللہ کی بڑائی اور عظمت  البا؛بھا اللہ ۔اللہ کا جمال مراد ہے ،اور سین سے مراد ؛سناءاللہ ۔اللہ کا جلا ل  ”

اُن کو سمیٹے ہوئے ہے ۔اور الف اور لام کے درمیان حرف ہے  جو   اور  اور اللہ اسم اعظم ہے جو تمم اسماء پر حاوی ہے   مراد ہے 

 جانب اشارہ کر رہا ہے  غیب  کے غیب  اور راز کے راز جو کہ راز میں ہے اور حقیقت کی اس حقیقت جو کہ اصل حقیقت ہے اس کی

جس تک اس کا فہم رسائی حاصل کر سکتا ہے جو تمم عیوب سے پاک ہو گیا اور صرف حلال کھایاور ایمان کے تقاضوں پر قائم  

اور الرحیم جو کہ  والے ایک حرف کی خاصیت ہے  اشارہ دینے  اور لام کے مابین  ایسا اسم ہے کہ اس کے الف  رہا۔اور الرحمن 

 “ کے رزق کے سلسلے میں اپنے قدیم علم کی رو سے انتہائی مہربان ہے ۔بندوں پر ان 

درحقیقت ان دو ناموں سے اللہ تعالیٰ کی صفتر مہربانی جھلکتی ہے اور ان کے ذریعے سے سے وہ اپنے مومن بندوں سے مایوسی کو  

 دور فر ما رہے ہیں۔ 

 حلول واتحاد کا بطلان 

اللہ تعالیٰ کی ذات میں حلول و اتحاد  محال ہے  بنی اسرائیل نے بچھڑے کی پوجا  اسی نظریے پر کی تھی  کہ اس میں خدا حلول کر گیا 

 ہے۔اس پر اللہ تعالیٰ نے ان کی گرفت فرمائی  ہے۔ 

ۡأنَفسَُكُمۡبِۡۡإِنَّكُمۡ ﴿ تمُ  57ۡ﴾ت خَِاذِكُمُۡٱظَلمَ 

 )بے شک تم نے  اپنا بڑا نقصان  کیا ہے اپنے اس گئو سالہ )پرستی ( کی تجویز سے ۔(  

بنی اسرائیل نے بچھڑے کو معبود بنا کر جو غلطی کی وہ اعتقادی تھی نہ کہ عملی۔اور یہ شرک ہے جس کو قرآن نے ظلمر عظیم سے  

 تعبیر کیا ہے۔ 
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اس میں دلیل ہے کہ حق تعالیٰ کی جناب میں حلول محال ہے ورنہ بنی اسرائیل جو کہ عجل میں حق تعالیٰ کے حلول کےمعتقد تھے  ” 

معذور ہوتے کیونکہ یہ ان کی غلطی موقع  غلطی میں ہوت۔اس کا حقیقت سے دور کا بھی کوئی تعلق نہیں تھا اس لیے توبہ کےلیے  

“ سخت ترین شرط عائد کی گئی۔

58

 

 گوی اللہ تعالیٰ کا کسی دوسرے جسم میں  حلول کرنا کافرانہ خیال اور عقیدہ ہے۔ 

 اللہ تعالیٰ کا فرمان ہے: 

ۡ﴾ۡۡوَلََّۡ﴿
ثةٌَه 59ۡتقَوُلوُاْۡثلَََٰ

 ) اور یوں مت کہو کہ تین ہیں۔( 

“حلول و اتحاد  کے بطلان پر صریح دال ہے جیسا کہ  بعض جہلاء صوفیاء  معتقد ہیں۔”
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 اسی طرح ایک اور جگہ پر  اللہ تعالیٰ نے ان لوگوں کے اعتقاد کو رد کیا ہے جو حق اور خلق میں اتحاد کے قائل ہیں۔فرمای: 

ۡۡلَّذِينَۡٱكَفرََۡۡلَّقَدۡ ﴿ َۡٱقَالوُٓاْۡإنَِّ مَسِيحُۡٱهُوَۡۡۡللَّ نُۡٱۡۡل  يمََۡ﴾ۡب  61ۡمَر 

 )بلاشبہ وہ لوگ کافر ہیں جو یوں کہتے ہیں کہ اللہ تعالیٰ عین مسیح ابن مریم ہے۔( 

 میں بھی استعمال ہوئے ہیں ۔ 74اسی طرح کے الفاظ  اسی سورت کی آیت نمبر 

امام تُستیؒ بھی مولانا اشرف علی تھا نوی ؒ کی طرح  حلول و اتحاد  کے نظریے کے مخالف نظر آتے ہیں۔بلکہ وہ اس تعلق کو معرفتر  

الہی کا نام دیتے ہیں جس سے بندہ  وصل حق سے سرفراز ہوتا ہے اور یہاں پر تمم جاہل صوفیاء کے عقیدہ حلول  کا ابطال بھی ثابت  

 ہو جاتا ہے۔ 

يَۡفَۡ هَبوُنِۡٱ﴿وَإِيََّٰ 62ۡۡ﴾ر 

 )اور صرف مجھ ہی سے ڈرو۔( 

و معرفت ہے جو دل میں موجود رہتا  ” وہ نور بصیرت   تو فرمای کہ اس سے مراد   کے متعلق پوچھا گیا 

 

امام تُستی ؒ  سے رھیتُ جب 

اور   توحی پر ہے۔۔۔جب بندہ تقویٰ کی طرف مائل ہو تا ہے تو اسُے نور ر یقین حاصل ہوتا ہے اور بندہواصلر بارگاہ ہو جاتا  ہے 

استقامت نصیب ہو جات ہے  ۔یعنی اس کا دل اپنے مولا کی طرف مائل ہو جاتا ہے  ۔نور ر یقین سے علم یقین کا درجہ پاتا ہے ۔اور یہ 

ر سے  وصول الی اللہ تعالیٰ ہے ۔یہ یقین نور یقین  ی علم یقین نہیں ہوتا  اور نہ ہی مخلوق ہوتا ہے ۔اس لیے کہ یہ ذات ر حق تعالیٰ کے نو

کی    ایک نور ہوتا ہے ۔یہ نہ حلول کے معنی میں  نہ جمع و اتصال کے  بلکہ اس کا معنی یہ ہے  کہ بندہ رب تعالیٰ کی توحی اور اللہ  ورسول

اور  اطاعت کے ذریعے وصول حق سے مشرف ہوتا ہے ۔اب معرفت ر الہیٰ  میں بندہ کو جتنی بصیرت حاصل ہو گی  اتنا ہی تقویٰ 

“ فراز ہو گا۔رہبت سے سر 
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گوی ڈر اور خوف میں بھی نفس کی مخالفت کی جائے جتنی زیدہ نفس کی مخالفت ہو گی ،تقویٰ کا اتنا ہی بڑا حصہ نصیب ہو گا یہی کمال   

 یقین اور انتہائے وصول الی اللہ تعالیٰ ہے۔ 
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ول 
ُ
 نسبت مع اللہ کاحُ

اللہ تعالی ٰ کے ساتھ جس کا تعلق مضبوط ہو جائے گوی اس نے مضبوط حلقے کو تھام لیاجس کو کسی طرح شکستگی نہیں۔  ایسا  تعلق دائمی  

 کر سکتا   مبتلا نہیں  نقصان خوف ڈر میں   کا کوئی  جب بندے کا تعلق اللہ کے ساتھ مستحکم ہو جاتا ہے تو اس کو دنیا  اور پائیدار ہوتا ہے۔

 کیوں کہ ایسے شخص کو اللہ تعالیٰ کا قُرب حاصل ہو جاتا ہے جس کا اشارہ اس آیت میں ہے : 

مَعُۡوَأرََىَٰۡ﴿ ۡإنَِّنيِۡمَعكَُمَآۡأسَ  ِۖٓ 64ۡۡۡ﴾ قَالَۡلََّۡتخََافَا

 اللہ تعالی ٰ نے ارشاد فرمای:  

ۡبِۡ مِنُۢ ِۡٱۡ﴿وَيؤُ  سَكَۡٱفَقَدِۡۡللَّ تمَ  وَةِۡٱبِۡۡۡس  عرُ  قىََٰۡٱۡل  وُث  65ۡلهََاۡ﴾ۡنفِصَامَۡٱۡلََّۡۡۡل 

اعتقاد ہو )یعنی اسلام قبول کرے( تو اس نے بڑا مضبوط حلقہ تھام لیا ۔جس کو کسی طرح کی  )اور جو شخص اللہ تعالیٰ کے ساتھ خوش 

ی  نہیں )ہو سکتی(۔( 

گ

 

ی
ش
ک

 

س
س

 

ہے حصول کے بعدمنقطع نہیں ہوت (  عروةۡالوثقیمیں  دلیل ہے اس پر کہ نسبت مع اللہ )جو کہ   لهََاۡنفِصَامَۡٱلََّۡ”
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جات ہےاور   ان کا تعلق مخلوق کے مقابلے میں اللہ تعالیٰ کے زیدہ رعایت کے قابل ہوتا   ایسے لوگوں کو  اللہ کی ولایت حاصل ہو  

اس میں دلیل ہے اس بات پر کہ نسبت میں اللہ کے حصول کے بعد آسانی سے منقطع نہیں ہوت جب اللہ کے ساتھ ایک بار  ہے ۔

نسبت قائم ہوگی تو وہ ختم نہیں ہوت لیکن اس نسبت کے قائم ہونے کے لیے ایک مومن کو طویل عرصے تک ایک جنگ لڑنا پڑت  

جب اللہ نے فضل سے یہ عطاکر دے تو یہ مستحکم اور مضبوط ہوت ہے۔یہی بات    ہے یہ آسانی کے ساتھ حاصل نہیں ہوت لیکن

 میں بھی ذکر ہوئی ہے۔  101سورۃ آل عمران آیت 

گوی االلہ سے تعلق  کو مضبوطی سے پکڑنے والا  ہلاکت وخسران سے محفوظ رہتا ہے۔بندہ جب اللہ کے احکام اور قضاء پر راضی  رہنا  

نیاوی لذتوں کو ترک کر کے اللہ کے ساتھ خوب صورت تعلق میں جُڑ جاتا ہے یہ تعلق  ایک ایسی رسی ہے جس کو 
ُ
سیکھ لیتا ہے تو د

 ٹوٹنا نہیں۔ 

 قرآن مجید میں اللہ تعالیٰ نے فرمای: 

ُۡٱ﴿إِنَّمَاۡوَلِيُّكُمُۡ 67ۡءَامَنوُاْۡ﴾ۡلَّذِينَۡٱوَۡۡۡۥوَرَسُولهُُۡۡللَّ

 )تمہارے دوست تو اللہ تعالیٰ اور اس کے رسول اور ایمان دار لوگ ہیں ۔( 

 کا اللہ تعالیٰ  کی مدد کا مطلب یہ ہے کہ وہ اسے چن لیتا ہے  جسے اپنا ولی بناتا ہے  پھر نبی کریمصلى الله عليه وسلم کو آگاہ فرما دیتا ہے کہ وہ مومنین”

مددگار   اور مومنین جس کے  تعالیٰ  ،اللہ  ہوں    ) )مددگار  دوست  کے  اُس  بھی  آپ  کہ  ضروری ہے  پر  ان  ۔لہٰذا   ہے  مددگار 

“ہیں۔
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طرف    ان کو مکمل طور پر چھوڑ کر ان سے دستبردار ہو کر اللہ کی  اسباب ہیں   ی ہے کہ جو ظاہر  یہ  حقیقت  اللہ کو مضبوط پکڑنے کی

جائے اور اہل حقائق کا  ی جاآ پناہ میں ہے کہ اللہ کے سوا سب کچھ چھوڑ کر صرف اس کی  یہکو مضبوط پکڑنا  ہوا جائے اور اللہ تعالی یکسو

 اور اس کی توجہ ہماری ہی طرف ہے۔   ہیں  مشاہدہ ہو کہ ہم قبضے میں  یہہے کہ   یہپکڑنا  طمضبو
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 اطاعت و محبتر الٰہی 

فرماں برداری کی طرف مائل کرت ہےاور رب  کو بھی اپنے اُس بندے سے  سب  اللہ تعالیٰ کی  محبت درحقیقت انسان کو اطاعت و  

سے زیدہ محبت ہوت ہے جو اس کی فرماں برداری کرتا ہے۔صوفیاٰ کرامؒ اپنی تعلیمات میں جس چیز پر سب سے زیدہ زور دیتے ہیں  

 یہی اُسے اللہ کی نافرمانی سے روکتی ہے۔ وہ محبتر خداوندی ہے۔یہی انسان کو اسُ کی اطاعت پر بھی مجبور کرت ہے اور  

ِهۡۡلَّذِينَۡٱ﴿وَۡ َّ اۡلل ِ 69ۡۡۡ﴾١٧ءَامَنوُٓاْۡأشََدُّۡحُب ٗ

 )اور جو مومن ہیں ان کو صرف اللہ تعالیٰ کے ساتھ  نہایت قوی محبت ہے۔(  

صوفی کے دل میں الله  اور ایک  کہ وہ اپنے رب سے محبت رکھتے ہیں،  اس لیے  یہ آیت ان کی اپنے رب سے دوستی پر مشتمل ہے،  

 ۔ رچی بسی ہوت ہے قلب کی گہرائیوں میں یہ محبت اپنی خوشبوئیں بکھیرت اور روح کو معطر کرت ہےسب سے زیدہ   کی محبت 

 نبی کریم صلى الله عليه وسلم نے بھی فرمای:  

ان  ل الإي 
م
ك

 

ی
س

ی لله ومنع لله فقد ا

عط

من احب لله وابغض لله وا
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جس شخص نے اللہ کے لیے محبت کی، اللہ کی خاطر بغض رکھا، اللہ کی رضا کی خاطر عطا کیا اور اللہ کے لیے روک لیا تو اس نے ایمان  )

 ( مکمل کر لیا۔

حضرات اپنی تعلیمات میں سب سے زیدہ جس چیز پر زور دیتے ہیں وہ عشق ومحبتر خداوندی ہے ،کیونکہ محبت ہی ایک  ء  ”صوفیا

ایسی چیزہے جو محب کو اپنے محبوب کی اطاعت پر مجبور کرت ہے اور اس کی نا فرمانی سے روکتی ہے اور محب کے دل میں محبوب کی  

پیشانی سے برداشت کرنے کی قوت وصلاحیت پیدا کرت ہے،اور محبت ہی وہ چیز ہے جو    رضا کی خاطر ہر مصیبت و تکلیف کو خندہ

محب کو مجبور کرت ہے کہ وہ ایسا عمل کرے جس سے محبوب راضی ہو اور ہر اس عمل وکردارسے باز رہے جس سے محبوب ناراض 

، چنانچہ صوفیأ حضرات اگر زہد، تقویٰ،عبادت،ریضت اور مجاہدے اختیار کر تے ہیں تو ان کا مقصد صرف اور صرف خداکی ہو 

رضا حاصل کرنا ہوتا ہے۔وہ جنت کی لالچ ی جہنم کے خوف سے خداکی بندگی نہیں کرتے، چنانچہ حضرت رابعہ بصریہؒ اپنی ایک دعا  

،اگر میں جہنم اگر میں تیری بندگی جنت کے لیے کرت ہوں تو مجھے اس سے محروم رکھنا  :’’خدای!   کے خوف سے میں فرمات ہیں 

تیری عبادت کرت ہوں تو مجھے اس میں جھونک دینا، لیکن اگر میں تیری بندگی تجھے پانے کے لیے کرت ہوں تو مجھے اپنے آپ سے  

“ ۔محروم نہ رکھنا 
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 امام تُستیؒ نے کہا: 

 ہے  کیونکہ انہیں معرفت حاصل ہوت ہے جس کی وجہ سے ذکر ر الہیٰ کی طرف مائل  اور اسُ پر قائم رہنے  ”

 

لی ت

ن

ض
ف
یہ اہل ایمان کی ا

کے اسباب میسر  ہوتے ہیں ،یہ مقام عارفین اہل ر محبت کا مقام  ہوتا  ہے ،کیونکہ محبت اللہ کی طرف سے ایک عنایت ہے۔اور اس  

“  اس کی اطاعت کو اپنای جائے۔محبت کی علامت یہ ہے کہ

72

 

بلِِۡٱ﴿أفَلَََّۡيَنظُرُونَۡإلَِىۡ ِ فَۡخُلِقَتۡ ۡلۡ  73ۡۡ﴾١٧كَي 

 )کیا وہ اوُنٹ  کو نہیں دیکھتے کہ کس طرح )عجیب طور پر ( پیدا کیا گیا ہے۔( 
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وھو فی الباطن امر للمؤمنین بالتذلل والافتقار الیہ ،فقال :انظروا الی الابل کیف خلقت ،مع  

 74۔   ۔۔۔خلقتھا و قوتھا 

اس آیت کے باطنی معانی ذکر کرتے ہوئے امام تُستیؒ   مومنوں کو اللہ کی طرف عاجزی اختیار کرنے کی تلقین کی ہے اور کہا ہے  ”

کیسے اس کو پیدا کیا گیا ہے  باوجود اس کی قوت اور طاقت کے کیسے  اس کو ایک بچہ ہنکا کر لے جاتا ہے  اسی اُونٹ کی طرف دیکھو  کہ  

 “ لیے رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے فرمای کہ اپنے رب کے لیے فرمانبردار اوُنٹ کی طرح ہو جاؤ۔

 باری تعالیٰ کا فرمان ہے: 

رُدِۡ عُونَۡرَبَّهُمۡبِۡۡۡلَّذِينَۡٱ﴿وَلََّۡتطَ  ةِۡٱيَد  غَدَوَٰ ِۡٱوَۡۡل  عشَِي 
هَهُ﴾ۡل  75ۡيرُِيدُونَۡوَج 

)اس اُمید پر   کہ وہ ڈر جائیں اور ان کو نہ نکالیے جو صبح وشام اپنے پرودگار کی عبادت کرتے ہیں جس سے خاص  اس کی رضا  ہی کا  

 قصد رکھتے ہیں۔ ( 

 مفسر ؒ نے فرمای: 

یعنی  وہ اللہ تعالیٰ کی  رضا مندی و خوش نودی  چاہتے ہیں  اور ایک لمحہ کے لیے اسُ سے غافل نہیں ہوتے ۔پھر فرمای:کہ لوگوں میں  ”

ر ی ہو ،اور لوگوں میں   سب سے عبادت گزار شخص وہ ہے جو اللہ 
ھ

 

ن
ُ
س

سب سے زیدہ  زاہد و متقی وہ شخص ہے جس کی غذا سب سے 

 آوری  اور اس کی منع کردہ چیزوں سے  باز رہنے میں  لوگوں میں  سب سے زیدہ کوشش کرتا ہو ،اور اللہ تعالیٰ کو  تعالیٰ کے حکم کی بجا

۔ سب سے پیارا  وہ شخص ہے جو اس کی مخلوق کا سب سے زیدہ خیر خواہ ہو 

76

 

اللہ کی محبت  کے مقابلے میں  کوئی محبت نہیں ہونی چاہیے ،اس سے بڑھ کر کسی سے محبت نہیں ہونی چاہیے،اس کی محبت کے تابع رہ 

 کر کسی سے محبت کی ممانعت نہیں۔قرآن کریم میں ارشاد ملتا ہے: 

ۡ﴾ۡلَّذِينَۡٱ﴿وَۡ ِه َّ اۡلل ِ 77ۡءَامَنوُٓاْۡأشََدُّۡحُب ٗ

 )اور جو مومن ہیں ان کو صرف اللہ تعالیٰ کے ساتھ  نہایت قوی محبت ہے۔(  

 بقول مولانا اشرف علی تھانوی ؒ:  

اللہ کی محبت الہیہ کے منافی نہیں ہے جیساکہ لفظ  اشد سے معلوم ہوتاہے کہ کسی  ” اس میں دلالت ہے کہ  کہ مطلق محبت غیر 

“درجے میں دوسرے کی محبت بھی ہے۔ 

78

 

مخلوق سے محبت کرنا درست فعل ہے مثلا   خاطر اللہ کی  رضا کی  ہے بلکہ اللہ کی  نہیں  محبت کے منافی  مخلوق سے محبت اللہ کی  اللہ کی

  اللہ کی  چاہیے  محبت اللہ کے ساتھ ہونی  دہ یالبتہ بندہ مومن کو سب سے ز۔    عام لوگوں سے محبت   ،اپنے اہل خانہ کے ساتھ محبت 

رضا سے غافل   ہے۔اللہ کے بندوں سے محبت اللہ کی  سی  کی  لاللہ کے عیا  حیثیت  ہے کہ اس کی  ہوت  مخلوق سے محبت اس لیے

۔لیکن  جب یہی محبت جو  اللہ کی طرح ہونے لگے ی اس سے بڑھ کر تو اس وقت یہ   ہے   مددگار ثابت ہوت  بلکہ اس میں  کرت  نہیں

 کے زُمرے میں شمار ہو گا  جیساکہ آیت میں ذکر ہے: 

 

حیتُ
م
ل

 شرک فی ا

ِۡٱمَنۡيَتَّخِذُۡمِنۡدُونِۡۡلنَّاسِۡٱ﴿وَمِنَۡ ِۡۡللَّ ۡكَحُب  ِِۖۡٱۡأنَدَادٗاۡيحُِبُّونهَُم  79ۡ﴾للَّ



سے متعلق مباحث تصوف    توحی  القرآن میں نبیاور تفسیر  یتُستتفسیر  

392 

( قرار دیتے ہیں ۔ان سے ایسی محبت رکھتے ہیں جیسی  اوروں کو بھی شریک )خدائی  )اورایک آدمی وہ ہیں جو علاوہ  خدا تعالیٰ کے 

 محبت اللہ سے رکھنا )ضروری( ہے۔( 

اس آیت سے امام تُستیؒ نے یہ سمجھا کہ اللہ کی محبت ہی تمم محبتوں پر غالب ہونی چاہیے اور اس کی نشا نی یہ ہے کہ جب ایسا ہو تو  

انسان اللہ تعالی ٰ کی اطاعت میں بخوشی مشغول ہو جاتا ہےاور  مولانا ؒنے یہ نکتہ سمجھانے کی کوشش کی ہے کہ  بیک وقت دو محبتوں کا 

نا ممکن ہے اور یہ غلط نہیں جب تک دوسری محبت اللہ تعالیٰ کی محبت سے زیدہ شدید نہ ہو جائے،اس میں کوئی قباحت نہیں۔ پای جا

  کہ لفظ اشد سے ظاہر ہوتا ہے کسی   ہے جیسا  نہیں  محبت کے منافی  محبت اللہ کی  اللہ کی  غیرمولانا اشرف علی تھانویؒ  کے نزدیک  بھی  

اور اس کے    وجہ سے اللہ تعالی  محبت کی  اسی  کیونکہ  چاہیے  ہونی  یدمحبت شد  کی  اللہ تعالی  ہے لیکن  سکتی  دوسرے سے محبت ہو  بھی

اور    سان ہو جاتآ اطاعت    رسول کی ا   ہے  فطرت کا تقاضا بھی  یہہے  صفات اور سارے    یسار  جس میں  یںچیز  یسیاللہ سے محبت 

محبتوں کو اس محبت    باقی  یہ   ، ہے  یت بنا د  آسان  اطاعت کو    اور اس کے رسول کی  محبت اللہ تعالی  نہکمالات موجود ہوں اللہ سے والیا 

اور    یہ  اللہ کی  ہیں   جڑ ہوت   ہے جو سارے فساد کی  یتکے تابع کر د اور دل  و   کو طاقت بخشتی  روح محبت  اللہ سے  وہ  الہانہ  ہے  محبت 

سے    میں  تخصوصیا   محبت مجاہدوں کی  اللہ کی  ۔ہے  محبت راز اشکار کرت  ہے اللہ کی  جاتبہہ      ہے جس کے سامنے ہر چیز  خزانے لات

عوام      بڑے مجاہدے کرنے پڑتے ہیں ،  ہوت   سے حاصل نہیں  سانیآ   وہ اتنی  محبت کے بے پناہ ثمرات ہیں   ہے اللہ کی  خصوصیت 

پھر   ہے تو اس کے لیے محبت ہو جات  یسیجب انسان کو اللہ کے ساتھ ااور    ضرورت ہے  نقطہ سمجھنے کی صولیاور اُ  ی دبنیا  وخواص کو یہ

 محنت کے ساتھ کماتا ہے اور اس کی   مال جس کو وہ انتہائی   چیز  ہیدپسند  کہ اپنی  کرتا حتی  نہیں  یغدر   سے بھی   قربانی   یسے بڑ  یبڑ  کسی

مجاہدے کا حاصل ہوتا ہے جب انسان   اس کی  بھی یہ ہے  یتاقربان کر د  میں  ہرا     اللہ کی  وہ بھی  ہیں   ہوت کے لیے  اسی    کوششیں  یسار

 کرتے ہیں   سے بقا نصیب  یعےمحبت کے ذر   اس کو اپنی  ہے تو اللہ تعالی  یتاختم کر د  محبت میں  کی  خواہشات کو اللہ تبارک و تعالی  اپنی

 ۔ ہے ھر جاتسُد زندگی ویخراور اُ  یو دنیا جس سے اس کی

 نتائج  

 اس تحقیقی مقالے کے نتائج درج ذیل ہیں:

ا  ور افعال میں کوئی ثانی ہر دور کے صوفیاء کا توحی پر کا مل   -1 ایمان رہا ہے ان کے نزدیک اللہ کی ذات،صفات،عبادات 

 نہیں ۔ 

صوفیاء کرام ؒ نے  باطن پر بہت زور دی اور باطن نفس ہی تو ہے  ،اگر نفس کی اصلاح ہو گئی تو  معرفت خداوندی کا درجہ  -2

واحد ذریعہ معرفتر نفس ہے، اس لئے تصوف کی بھی حاصل ہوجائے گا۔ کا  کا نقطہ یہ ہے معرفتر حق  صوفیاء کرام 

 ۔ جدوجہد معرفتر نفس ہے 

ہ  -3
ٰ
یی 
لہ
مولانا تھانویؒ کے نزدیک اللہ تعالیٰ کی ذات و صفات میں  رائے اور ذوق سے کلام نہ کرنا چاہیے اور اس سے اسمائے ا

 کا توقیفی ہونا بھی ظاہراً معلوم ہوتا ہے۔ 
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آیت الکرسی  کے ابتدائی حصہ کو امام تُستی ؒ  نے اللہ تعالیٰ کا اسم ر اعظم  قرار دی ہے،جو آسمان پر مشرق سے مغرب تک  -4

 سبز نور سے لکھا ہے ۔ 

ان کو مکمل طور پر چھوڑ کر ان سے دستبردار ہو کر اللہ    اسباب ہیں   یہے کہ جو ظاہر  یہ  حقیقت  اللہ کو مضبوط پکڑنے کی -5

 ی جاآ  پناہ میں  ہے کہ اللہ کے سوا سب کچھ چھوڑ کر صرف اس کی  یہکو مضبوط پکڑنا   ہوا جائے اور اللہ تعالی  یکسوطرف    کی

 اور اس کی توجہ ہماری ہی طرف ہے۔   ہیں  مشاہدہ ہو کہ ہم قبضے میں یہہے کہ   یہپکڑنا  طجائے اور اہل حقائق کا مضبو

دونوں مفسرین کے مطابق اللہ تعالیٰ کی صفات عین الذات ہیں۔اور ان میں تخمینات سے گریز کرناچاہیے۔تاہم ان  -6

 پر ایمان رکھنا ضروری ہے۔ 

 ۔ دونوں مفسرین اس بات کے قائل ہیں کہ رویتِ باری تعالیٰ اس دنیا میں ممکن نہیں  -7

 اللہ تعالی کی معرفت انہیں کو حاصل ہو گی جو اہل علم ہوں گے۔مولاناؒ کے نزدیک یہ معرفت بالکنہ  نہیں ہو سکتی۔  -8

اللہ تعالیٰ  کے اسماء کے حوالے سے  مفسرین نے یہ نکتہ بین کیا ہے کہ   اللہ تعالیٰ کے خاص ناموں میں   اس کا کوئی شریک   -9

 نہیں ،بلکہ  اس کے یہ نام اپنے بتائے ہوئے ہیں  اور کسی کے لیے ان میں اضافہ جائز نہیں۔ 

 اللہ کی مخلوق سے محبت اللہ کی محبت کے منافی نہیں ہے  لیکن اللہ کی محبت تمم محبتوں پر غالب ہونی چاہیے۔  -10

 مولاناؒ نے اللہ کے لیے مثالیں ٹھہرانے کو جائز قرار دی ہے۔جبکہ امام تُستی ؒ نے اس پر خاموشی اختیار کی ہے۔  -11

مولاناؒ  اللہ تعالیٰ کے عرش پر مستوی  ہونے کے قائل ہیں لیکن کسی مخصوص جہت کے نہیں۔جبکہ امام تُستی ؒ نے اس  -12

 پر کلام نہیں کیا۔

13- ۡۡ پر امام تُستی ؒ نے  جمہور کی طرح تاویل  کی ہے اور اس سے بیک وقت بہت سے معانی مراد لیے ہیں مثلاً اللہ يدۡاللہۡ

 ت وغیرہ۔ 
ُ

ن

 تعالیٰ کا حکم، اس کا احسان اور  اس کی ن

 دونوں تفاسیر کی اکثر مباحث میں مماثلت پائی جات ہے جبکہ بعض جگہوں پر دونوں  الگ الگ رائے رکھتے ہیں۔  -14
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